﻿EDiTORiAL CE FACEM CU ADEVaRUL iN SPAtiUL PUBLiC? Wilhelm DANCa institutul Teologic Romano-Catolic, iasi Toti oamenii cauta sa aﬂ e adevarul si sunt interesati de conduita morala a persoanelor cu responsabilitati publice Aici, in spatiul public, nu toti cei care spun adevarul vor binele altora, nu toti cei care neaga adevarul vor raul altora Aruncatul cu privirea in curtea vecinului poate sa urmareasca obiective complet diferite de calitatea premiselor de la care se porneste Daca te aﬂ i cumva in Romania, poti sa vezi cum adevarul a devenit un interes nelegitim, ceva care pune in pericol siguranta nationala Oricum, chiar si in conditiile unei societati normale, cu traditie in respectarea adevarului persoanei si administrarea binelui comun, interesul fata de calitatea ac- torilor din spatiul public este greu de gestionat in afara de mostenirile losit, se pare ca si atmosfera culturala din zilele ramase de la un sistem tica noastre favorizeaza raporturi schizofrenice cu adevarul Astfel, cum sa te raportezi la adevar cand unele mòde culturale propun o stiinta fara cer- titudine, o etica fara adevar, o metaﬁ zica fara fundamente, un crestinism fara Cristos, o societate deschisa si niciodata perfecta, un viitor in care omul nu este si nu va ﬁ niciodata stapanul propriului destin? in cheie locala, s-ar putea adauga: cum sa intelegi adevarul cand se doreste sinceritate fara adevar, sﬁ ntenie fara Dumnezeu, politica fara principii, un prezent si un viitor continuu, dar fara trecut? Evident, acolo unde sensul absolut este absent, dar si dorit, omul devine o constiinta nelinistita, un cersetor de sens, un relativist, creandu-se con- ditii pentru saltul credintei in Dumnezeu Acest context cultural explica intr-un anumit fel revenirea in forta a religiosului si a sacrului, precum si deprecierea rolului ratiunii Deoarece numai divinul este absolut, iar uma- nul este contingent, istoric, perfectibil, contestabil, unii au propus aceasta sintagma: sunt crestin, deci relativist sau sunt relativist, deci crestin1 Aceasta formula ispititoare ascunde de fapt teama de ratiunea teoretica si simpatia exagerata fata de ratiunea contingentei Desi urmareste pro- tejarea ratiunii de tentatia increderii absolute in sine prin asumarea unui fel de failibilism gnoseologic, ratiunea contingentei nu poate ﬁ totusi un fun- dament potrivit pentru intrebarea cu privire la sensul vietii2 Supralicitarea 1 D ANTiSERi, Cristiano perche relativista, relativista perche cristiano Per un razionalismo della contingenza, Editore Rubbettino, Soveria Mannelli 2003, vii 2 Cf R FiSiCHELLA, "Da credente in difesa della ragione", in D ANTiSERi, Cristiano perche relativista, relativista perche cristiano, 139-153 16DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) rolului ratiunii in dimensiunea practica, existentiala duce la neincrederea in puterea ei de a sustine un discurs despre temeiurile metaﬁ zice Desigur, somnul ratiunii naste monstri, dar si criza ratiunii este peri- culoasa Cert este ca de la F Nietzsche incoace, ﬁ lozoﬁ a este marcata de un scepticism bolnav si nu mai accepta discursul despre primele principii, legea morala naturala, realitatea ultima religioasa, pe care il catalogheaza ca ﬁ ind lipsit de sens Dar nici discursul despre adevar nu mai este vazut cu ochi buni; in ﬁ lozoﬁ a contemporana, adevarul are doar o dimensiune retorica si se refera strict la observarea unor proceduri statornicite prin consens Dar scepticismul nu a ramas doar in ﬁ lozoﬁ e, ci a trecut si in Biserica Trei generatii de exegeti semniﬁ ca trei mari directii de gandire in istoria Bisericii din secolul al XX-lea La inceput au fost exegetii liberali care au vazut in isus pe marele individualist ce elibereaza religia de institutiile culturale si au redus religia la etica pura, bazata pe responsabilitatea con- stiintei individuale3 Fiind adversar al tuturor institutiilor, nici isus nu avea sa creeze vreo Biserica in perioada interbelica s-a dezvoltat o puter- nica nevoie de comunitate Teologii protestanti, catolici si ortodocsi (din exil) au dezvoltat in opozitie cu ideile liberale o exegeza culturala care nu a mai vazut in isus pe criticul cultului public, ci a inteles liturgia ca spatiu vital al Bibliei si a incercat sa inteleaga vointa lui isus plecand de la marele curent al Liturghiei traite Dupa al Doilea Razboi Mondial, tendintele teo- logice s-au impartit in variante noi ale individualismului liberal in lumina acestor tendinte, isus trebuia sa proclame sfarsitul institutiilor, sa dezvolte mesajul escatologic, sa sublinieze primatul profetiei in detrimentul cul- tului in consecinta, ecleziologia devine un fel de dialectica intre preoti si profeti, institutie si popor, pe care o vor prelua nu doar curentele teologice liberale, ci si cele marxiste Aceste modele de interpretare provin din modul de gandire, din menta- litatea epocilor respective, iar Biserica poate sa invete ceva din experien- tele istorice ale omenirii insa , deoarece scepticismul este mereu prezent acolo unde apar noi interpretari, pentru a descoperi adevarul trebuie sa facem distinctie intre ceea ce provine din ideologia moderna si ceea ce tine de chipul fundamental al Bisericii, prezent in Sfanta Scriptura si in inva- tatura traditiei4 Solutia pentru a iesi din aceasta fundatura culturala ne este sugerata de H Urs von Balthasar care, preluandu-l pe Goethe, spune: "in vremea de acum, nimeni nu trebuie sa taca sau sa cedeze Trebuie sa vorbim si sa 3 J RATZiNGER, Biserica Chemare spre comunitate (1991), (trad i P Puiu, i Mitrofan), Editura ARiDiA, Blaj 2005, 8-9 4 Cf J RATZiNGER, Biserica , 11 RUL iN SPAtiUL PUBLiC? FACEM CU ADEVa17CE ne urnim Nu ca sa o luam inainte, ci ca sa ne mentinem la posturi Daca suntem printre majoritari sau printre minoritari, e totuna"5 Cu referire la criza ratiunii, ramanerea la post inseamna aprofundarea referintei notionale adecvate si autentice a termenului de adevar Pe ur- mele lui Aristotel si ale sfantului Toma de Aquino, prin acest termen se intelege, inainte de toate, o calitate pe care discursul sau gandirea cuiva poate sa o aiba sau sa nu o aiba si din care sunt derivate toate celelalte semniﬁ catii: "Dicendum quod sicut verum per prius invenitur in intellectu quam in rebus, ita etiam per prius invenitur in actu intellectus componen- rul logic are intaietate in raport cu tis et dividentis"6 Prin urmare, adeva celelalte semniﬁ catii dar, in cazul de fata, intaietate nu inseamna exclu- sivitate, ci doar punct de referinta de la care se pleaca pentru a intelege celelalte determinari Adevarul logic se deﬁ neste prin formula "adaequatio rei et intellectus" Adevarul logic care se realizeaza in judecata - a doua operatie a mintii - este o calitate a gandirii, este perfectiunea naturala sau rectitudinea gan- dirii, este totuna cu cunoasterea in sine sau cunoasterea implinita Acest fel de a intelege adevarul poate ﬁ acceptat numai daca cunoasterea este inserata intr-un orizont metaﬁ zic, in care gandirea nu este autonoma sau activitate pura, ci ﬁ inta este radacina cunoasterii Sfantul Toma spune ca chiar deﬁ nitia de adaequatio exprima aceasta exi- genta, s i anume ca "ratio veritatis fundatur in esse" Cu referire la struc- tura ontologica a ﬁ intei ﬁ nite care se vede in compozitia-distinctia reala dintre actus essendi si potentia essendi, adevarul ﬁ ecarei gandiri "fundatur in esse rei magis quam in quidditate", in care "intellectus noster mensura- tus [est] et non mensurans res quidam naturales"7 Termenii care se unesc in judecata sunt numiti in logica "subiect" si "predicat" Predicatul, la randul sau, poate sa ﬁ e verbal sau nominal; in primul caz avem de-a face cu atribuirea unui act la un subiect, care in ul- tima analiza este actul de a ﬁ , existenta, iar judecata se numeste din acest motiv "existentiala"; in al doilea caz, insa, avem atribuirea unei calitati sau caracteristici la un subiect, iar judecata care deriva de aici este numita "predicativa" sau "atributiva" Din punct de vedere logic, judecatile exis- tentiale preced si intemeiaza judecatile atributive, pentru ca nu se poate atribui nici o calitate la ceva despre existenta caruia nu se stie nimic Tre- buie sa precizam, de asemenea, ca judecata de existenta ajunge la faptul 5 H Urs von BALTHASAR, "Spirit si foc Un dialog cu Hans Urs von Balthasar de Michael Albus", in Hans Urs von Balthasar despre opera sa (2000), (trad W Tauwinkl), Editura Galaxia Gutenberg, Tg Lapus 2005, 103 6 TOMA DE AQUiNO, De veritate, q 1, a 3 7 TOMA DE AQUiNO, De veritate, q 1, a 2 18DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) de a ﬁ (esse) care determina si perfectioneaza, nu la ﬁ inta determinabila si perfectionabila; ea percepe faptul de a ﬁ ca pe ceva inﬁ nit mai intens si mai bogat decat simplul fapt de a ﬁ prezent, de a ﬁ la indemana, in care caz lucrul este perceput ca simpla prezenta in lumea mea si nu ca realitate sau existenta "absoluta"8 Pe drumul logicii aletheice (se exprima in termeni indicativi) si episte- mologice se ajunge la identiﬁ carea unui nucleu de adevaruri primordiale si de judecati incontestabile, a unui sistem organic si genetic de judecati spontane si necesare inteligentei umane ce constituie punctul de pornire al reﬂ ectiilor stiintiﬁ ce9 intr-adeva r, urmand aceasta cale, se poate constata ca si misterele supranaturale au aceleasi caracteristici de logica aletheica si pragmatica (cer si permit decizii vitale) precum misterele naturale - lu- mea, eu-l, ceilalti, legea morala, Dumnezeu -, adica acele mistere care stau la baza vietii noastre pentru ca sunt la baza cunoasterii noastre; in fapt, ele sunt parti constitutive din adevarurile initiale ale simtului comun Certi- tudinile simtului comun sunt date in mod natural inteligentei umane, sunt un patrimoniu comun, sunt universale in timp si in spatiu, sunt o constanta intre variabilele de cultura si de conditie sociala in sensul acesta, Papa ioan Paul al ii-lea spunea ca se poate recunoaste, in ciuda schimbarii timpurilor si a progreselor stiintei, un nucleu de cunostinte ﬁ lozoﬁ ce care este prezent in mod constant in istoria gan- dirii Sa ne gandim, doar ca exemplu, la principiile non contradictiei, ﬁ nalitatii, cauzalitatii, ca si la conceptia despre persoana ca subiect liber si inteligent si la capacitatile sale de a cunoaste pe Dumnezeu, adevarul, binele; in plus, sa ne gandim la unele norme morale fundamentale care se dovedesc a ﬁ impartasite in mod obstesc Acestea si alte teme arata ca, in afara curentelor de gandire, exista un ansamblu de cunostinte in care se poate recunoaste un fel de patri- moniu spiritual al omenirii Ca si cum ne-am gasi in fata unei ﬁ lozoﬁ i implicite, datorita careia ﬁ ecare in parte simte ca poseda principiile acestea, chiar daca 10 intr-o forma generica si nu reﬂ exa Adevarurile simtului comun, in calitate de adevaruri prime, nu pot ﬁ de- monstrate Ele sunt evidente in mod nemijlocit si, totusi, pot ﬁ cumva de- monstrate apeland la metoda numita elenchos (in greaca), respingerea celui care intentioneaza sa le nege Celebrul elenchos consta in a arata contradic- tia in care cade cel ce le neaga intr-adevar, daca cineva neaga adevarurile prime se contrazice, pentru ca, in momentul in care le neaga, le aﬁ rma 8 V POSSENTi, Nichilismo e metaﬁ sica Terza navigazione, Armando Editore, Roma 2004, 73 9 Cf F CORALLUZZO, Verita, interpretazione, dialogo Studio sulla metaﬁ sica della conos- cenza, PUL, Roma 2005, 3-5 10 iOAN PAUL AL ii-LEA, Scrisoarea enciclica privind raportul dintre credinta si ratiune Fides et ratio (1998), (trad W Danca), Editura Presa Buna, iasi 1999, nr 4 RUL iN SPAtiUL PUBLiC? FACEM CU ADEVa19CE in ciuda atractiei care emana din evidenta primelor adevaruri, omul contemporan rataceste in nisipurile miscatoare ale scepticismului Nu este locul potrivit pentru a analiza cauzele acestui fenomen care, in cele din urma, este un act de vointa unilateral, arbitrar Da de gandit situatia omului de azi care, aﬁ sand o falsa modestie, "se multumeste cu adevaruri partiale si provizorii, fara a mai incerca sa puna intrebari radicale referitoare la sensul si la ultimul temei al vietii umane, personale si sociale"11 Pe cale de consecinta, scepticismul a trecut din ordinea teoretica in ordinea practica a vietii omului propunand si sustinand relativismul moral Potrivit doctrinei tomiste, norma morala consta in "dictamen"-ul rati- unii drepte, adica a ratiunii informate de legea naturala si de legea divina Din acest punct de vedere, sfantul Toma, ca si Socrate, a identiﬁ cat viata rationala cu viata virtuoasa Ratiunea din cadrul conceptiei tomiste este chemata sa se conformeze realitatii12, este o rat iune deschisa, o ratiune "intru ﬁ inta", de aceea exprima si ratiﬁ ca nemijlocit aspiratiile esentiale ale naturii, caci ea insasi este natura, element al "formei" umane, astfel incat exista armonie sau identitate intre ceea ce ea prescrie si ceea ce na- tura umana revendica Finalitatile esentiale ale diferitelor activitati na- turale constituie pentru om determinarile cele mai universale ale binelui propriu, pe care Toma nu-l deosebeste de binele moral13 in sensul acesta, sustine un acord intre realitatea si eﬁ cacitatea lucrurilor si, tot la fel, intre bunatatea naturilor si validitatea exigentelor acestora Ceea ce corespunde tendintelor profunde ale animalului rational nu are nevoie de vreo alta 14 justiﬁ care, pentru ca rationalitatea ii este inerenta Ordinea morala descrisa de Socrate, Aristotel si Toma de Aquino s-a intunecat din cauza schimbarilor introduse de curentele moderne - ratio- nalismul, idealismul, pozitivismul etc Potrivit lui Macintyre, cea mai izbitoare trasatura a discursului moral contemporan este ca, in mare parte, e folosit pentru a exprima dezacorduri; iar cea mai izbitoare trasatura a disputelor prin care se exprima aceste dezacorduri este caracterul lor intermi- nabil ( ) S-ar parea ca in cultura noastra nu exista nici o modalitate rationala de a asigura acordul moral15 intr-adevar, concepte ca virtute, lege morala, datorie, dreptate au cunos- cut o evolutie semniﬁ cativa in timp, astfel incat vocabularul nostru moral de astazi este un amalgam de concepte desprinse din mediul lor natural 11 iOAN PAUL AL ii-LEA, Fides et ratio, nr 5 12 TOMA DE AQUiNO, De veritate, q 1, a 9 13 TOMA DE AQUiNO, Summa theologiae i-ii, q 94, a 2 14 Cf J de FiNANCE, Personne et valeur, PUG, Roma 1992, 123-135 15 A MACiNTYRE, Tratat de morala Dupa virtute (1985), (trad C Plesu), Editura Huma- nitas, Bucuresti 1998, 34 20DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Nu ma opresc la cauzele acestei stari de lucruri, dar vreau sa subliniez un aspect: in contextul societatii contemporane, moralitatea a devenit o ches- tiune de reguli Astfel, omul modern nu mai este guvernat de un telos ex- terior, ci doar de regulile pe care si le-a dat (stabilit) el insusi Trecerea de la ordinea morala independenta de vointa omului la rationalitatea practica imanenta a facut ca sa nu mai putem distinge ceea ce suntem (hic et nunc) si ceea ce ar trebui sa ﬁ m Moralitatea contemporana contopeste actul cu potenta, eliminand diferenta dintre ele si face sa triumfe eul emotivist, eul cosmpolit si dezradacinat, care se incarneaza in cateva tipuri umane repre- zentative: estetul, terapeutul si managerul - raporturile lor cu lumea sunt de natura instrumentala, adica ceilalti oameni nu sunt tratati ca scopuri in sine, ci drept simple mijloace Forma sociala nascuta de aceasta morali- tate emotivista este societatea manageriala, dominata de individualismul birocratic16 in concluzie, reﬂ ectia teoretica, nu doar practica si existentiala, asupra adevarului poate sa-l conduca pe omul contemporan la descoperirea funda- mentului datator de sens in sensul acesta, se cer cateva conditii minime: societatea sa ﬁ e deschisa pentru ﬁ lozoﬁ e si ﬁ lozofare17, Biserica sa exercite cu mai mult curaj "diaconia adevarului" pentru a vesti lumii ca "orice ade- var la care s-a ajuns este mereu doar o etapa catre adevarul intreg ce se va manifesta in revelatia ultima a lui Dumnezeu"18, ﬁ lozoﬁ a, "care are marea responsabilitate de a forma gandirea si cultura prin apelul peren la cau- tarea adevarului, trebuie sa-si recupereze din plin vocatia sa originara"19 Aceasta reﬂ ectie nu trebuie sa renunte la ceea ce este bun in recentele teorii empiriste, rationaliste si idealiste etc , insa, pentru a putea ajunge la adevarul intreg este necesar sa reaseze ﬁ inta deasupra cunoasterii si sa trezeasca in om dorinta de a cauta ceea ce este fundamental si de care depinde in totalitate existenta sa: ipsum Esse Subsistens Paginile care urmeaza cuprind in cea mai mare parte reﬂ ectiile si discu- tiile care au avut loc in timpul Congresului international organizat la iasi de institutul Teologic Romano-Catolic si Universitatea Catolica a Americii din Washington (S U A ) pe tema "Adevar si Moralitate in spatiul public" in zilele de 1 si 2 iunie 2005 Filozoﬁ , teologi si juristi din tara si din strai- natate (SUA, China, Turcia, Ucraina, Polonia, Bulgaria, Canada si Elvetia) au dezbatut diferite aspecte pe care le implica raportul dintre adevar si 16 Cf A CRaiUtU, "Alasdair Macintyre sau noul catehism tomist", in A MACiNTYRE, Tra- tat de morala Dupa virtute, 5-21 17 Cf V POSSENTi, Cattolicesimo & modernita Balbo, Del Noce, Rodano, Edizioni Ares, Milano 1995, 162-164 18 iOAN PAUL AL ii-LEA, Fides et ratio, nr 2 19 iOAN PAUL AL ii-LEA, Fides et ratio, nr 6 RUL iN SPAtiUL PUBLiC? FACEM CU ADEVa21CE moralitate cautand sa raspunda la cateva intrebari ce-i preocupa astazi pe actorii scenei publice din societatea romaneasca: cat mai conteaza as- tazi adevarul in spatiul public? cum ne raportam la valorile traditionale si moderne intr-o societate postmoderna? ce inseamna discernamantul mo- ral? care sunt conditiile de realizare a binelui individual si comun? cat de morale sunt legile corecte din punct de vedere politic?, si altele Una din concluziile dezbaterilor merita sa ﬁ e subliniata chiar de pe acum: trebuie sa facem distinctie clara, dar nu radicala, intre ordinea teoretica si ordinea practica, intre adevarurile ce corespund acestor doua domenii de referinta; pentru a asigura unitatea lor este necesara asumarea statutului ratiunii umane ca recta ratio, adica drept ratiune deschisa spre transcendenta si capabila sa perceapa adevarul Adoptarea acestor principii de intelegere si discernamant poate ﬁ sprijinita si de o educatie in dimensiunea valorilor perene Participarea numeroasa si interactiva la lucrarile acestui congres ne-a incredintat de un lucru, si anume ca revenirea la recta ratio, la rationalita- tea normala, dialogala, deschisa spre ceilalti si spre Altul este posibila 